SAMUEL VOLLENWEIDER

A szabadsag 6skeresztyén tizenete

Kulonos kihivést jelent szamomra, hogy egy olyan orszédgban beszélhetek a szabadsig
témajarol, amelyik oly sokdig volt kommunista uralom alatt. A szabadsag egyike
azon nagy szavainknak, amelyek 4altal Napnyugat djra és ujra megkisérli sajat
idealjat megvalositani. A politikai szabadsag (egy varos vagy egy orszag polgarai
onrendelkezésének értelmében) az emberi jogok mellett a modern demokratikus
allamok egyik alappillére, s el tudom képzelni, hogy itt, Magyarorszagon a szabad-
sag lényegének kérdése annal inkabb is égets, mivel az egypartrendszertSl valé
megszabadulds még tdvolrél sem jelenti hogy mindaz megvalésult, aminek a
szabadsag fogalmaval egyiitt kellett jarnia: a tényleges 6Snmegvaldsitas tapasztalata, a
tobbé korlatok kozé nem szoritott, s nem iranyitott, hanem beliilrdl teljes élet
tapasztalata, a fejlédés lehetéségeinek egyenl6sége, stb.

A nyolcvanas évek vége politikai felszabaduldsanak dont6 lépése utan
viharosan jelentkezett az a hangulat, ami nalunk, Nyugat-Eurépdban mar sokkal
kordbban, &m nem ennyire felttiné médon mozgatja az embereket: a modern
demokrécia eredményei - ide értve a jogi biztonsagot, a mozgas lehetSségét és a joléti
intézményeket - ugyan jok és elengedhetetlenek, de egyre inkabb magukban
hordozzak a pusztitdis potencidljat. Az egyének vagy csoportok madsokért valé
felel6sségvallaldsa ui. sokszor csak margindlis jelenség. A politikai szabadsagot egyre
kevesebben hasznaljak fel - Svéjc szdmos szavazasdban a szavazésra jogosultaknak
csupan egyharmada vesz rendszeresen részt, s mivel az anyag attekinthetetlen, ezek
is biztonsag kedvéért egyszertien ,nem”-mel szavaznak. Végiil is nyugati szabad-
sagunkat alapjdban véve 6riilt 6koldgiai aron vésaroljuk meg, amit viszont a késébbi
nemzedékeknek kell megfizetnitik.

Az a latszat keletkezhet, hogy a nyugati szabadsag eszméje mélységes ambiva-
lencidt rejt magéban. Az egyén szabadsaga a kozosség nyomasa aldl azt az drnyoldalt
is jelenti, hogy teljesen elszigetel6diink és elveszitjiik tarsasagi vonatkozasainkat. A
totalitdrius ideologidk és uralmak aloli kollektiv folszabadulds az értékek ijeszt6
széthullasdt hozza magaval, novekvo orientaciévesztést. Végiil pedig, ha megsza-
badulunk mindazoktél a megszoritasoktol, amelyet a technikai forradalom el6tt a
természet szabott meg, Ggy ez a legnagyobb okologiai krizishez vezet. A szabadsag
igérete azzal fenyeget, hogy végzetté valik.

Mai el6addsomban megkisérlem megvilagitani, hogy a szabadsig ambivalencid-
janak tudata, a fény- és arnyoldalak egytittese mér kezdettSl fogva jelen volt a
szabadsagrol folytatott nyugati vitadkban. Ekozben a szabadsagrol szol6 keresztyén
igehirdetésre koncentralok, s megprobalom elhelyezni azt kulturélis dsszeftiggése-
iben. El6addsomat négy részre osztom: 1) targyaljuk a gorog nyelvii korai keresztyén-
ség igehirdetését; 2) Pal apostol tizenetét; 3) Janos evangéliumanak perspektivait a
szabadsagrol, s végiil 4) visszakérdeziink Jézusra és a leg6sibb keresztyénségre.

1) A gordg nyelvii korai keresztyénség
A korai keresztyénség kifejezetten attraktiv tizenettel szembesitette a Foldkozi
tenger térségének okori, gorog-romai tdrsadalmdt. Azért volt attraktiv ez az tizenet,



mert egész konkrét formaban vette f6l magéba a kor embereinek szdmos remény-
ségét és eszméjét, s ezeknek megadta kell6 helyét. Kiilonosen a vilagvaros Antidchia
valt kozpontjavd a korai keresztyén misszionak; e misszid pogany koroket is
megszolitott. Az ApCsel 11,19-21 a poganyoknak tett igehirdetést azoknak a gorog
nyelvii zsidokeresztyéneknek tulajdonitja, akik Istvan vértand megkovezése utan
elhagytdk Palesztinadt (ApCsel 8,1-4; 11,19). Lk ezeket a gorog anyanyelviik miatt
,hellénistiknak” nevezi. Minden valdszintiség szerint ebben a mili6ben jottek létre
azon teoldgia alapvonasai, amelyeket Pal és Janos olyannyira kiilonb6z6 és mégis
rokon megfogalmazasaiban, a Zsidokhoz irt levélben, de Jakab levelében és mas
korai keresztyén szovegben is megtalalhatunk. Pal maga e teolégiai kornyezetben
dolgozta ki sajat teologiajat, hiszen sok éven at az antiéchiai kozponttal szoros
kapcsolatban éllva végezte misszioi munkajat (ApCsel 13-14).

Ugy tiinik, hogy a hellénistak mozgalma tobbek kozott a szabadsdg jelszava
révén kezdett elvalni a zsido vallasi koteléktsl. Persze a ,,Pal el6tti és Pal melletti”
teologia alapvet6 adatait csak feltételesen tudjuk rekonstrualni. A gorég anyanyelvt
zsidOkeresztyénekre meghataroz6 volt kornyezetiik, a diaspéra-zsidésag, igy mar
régtol fogva megtanultak a hagyomanyozott Téra lelki magyarazatat. Amit példaul a
torvény a tisztatalan ételek kertilése kapcsan kovetelt, azt a gorog nyelvd zsidok mar
régota a lélek tisztasdgaként magyaraztak; a léleknek tartézkodnia kell az érzékek
fellazitasatol. Ugyanakkor tobbnyire megtartottak a szokédsos étkezési torvényeket is,
hiszen a lelki magyarazat a szdszerinti értelemre is utalt, miként a 1élek és a test
Osszetartozik.

A gorog nyelvii keresztyének masként jartak el. Az evangéliumra hivatkozva
kijelentették, hogy a Toérd sz6 szerint értelmezett ritualis és kultikus torvényei
érvénytelenek: a torvény lelki értelmezésének kizarolagos érvénye lett. Isten Lelke
tette lehet6vé a Szentirds és a torvény ilyen Gj olvasatat. A Lélek hatalméval erkolcsi
torvényt allitottak szembe az érvénytelen ritualis és ceremonidlis torvénnyel, amely
ezentdl csak szimbolikusan volt magyardzhat6; ez az erkolcsi torvény egybefogta
Isten és a felebarat szeretetét: Krisztus torvénye (Gal 6,2) volt. Lélek és nem betli - ez
volt a jelsz6 (2Kor 3,6; Rom 2,27.29; 7,6). Ez jelentette szdmukra a szabadsigot - sza-
badsagot a mozesi torvény szolgava alacsonyité bettijétél, olyan szabadséagot,
amelyet maga a Lélek ad (2Kor 3,17). A ritudlis és kultuszi torvény megsziintetésével
megnyilt az Gt a pogdnyok vilaga felé, akik ezutdn kozvetleniil (s nem a zsidésag
terel6utjan) talalhattdk meg az utat az evangéliumhoz. Ez az attorés Antiéchiaban -
agy tlinik - végérvényesen bekovetkezett.

Az antiéchiai keresztyének altal hirdetett {izenet azért volt olyan attraktiv,
mert kiemelend6 univerzilis jellege volt: az egy Istennek és Fidnak meghirdetése
ezittal valoban mindenkinek szolt, minden etnikai csoporthoz, minden szocidlis
réteghez, mindegyik nemhez. Jelen megfogalmazasom tudatosan idézi a Gal 3,28
hires igéjét: ,Krisztusban tehat nincs zsid6, sem gordg, nincs szolga, sem szabad,
nincs férfi, sem né”. Az apostol itt bizonnyal egy olyan hagyoményt juttat kifejezésre,
amelynek fontos szerepe volt az antiéchiai egyhaz korai igehirdetésében (v6. tovabba
Gal 5,6a; 6,15; 1Kor 7,19; 2Kor 5,17; Kol 3,11).

Egy ilyen tizenetnek nagy visszhangja lehetett az akkori kulturélis Ossze-
fiiggésben, hiszen reménységek és eszmék sokasagat foglalta magiban, amelyek
tilozofidban, retorikdban, irodalomban és alkalmanként a politikdban is kifejezésre



jutottak. Mindenek el6tt azonban a keresztyénség az okori vilag kicsi és é16 kozos-
ségeiben tudott helyet adni a reménységeknek és vagyaknak, ott, ahol mindez, hacsak
kis mértékben is, az életfolytatdsban megvalésulhatott.

Az igy megkisérelt szabadsdg persze hozott sok problémat is magaval. Pal
apostol levelei mutatjdk, hogy hogyan ttinik fel a szabadsag ambivalencidjanak is a
megtapasztaldsa, s milyen megoldasokat keresett ezekre az apostol.

2) Pdl, a szabadsdg apostola

Pal leveleiben két olyan problémdt taldlhatunk, amelyen beliil sajatosan a
szabadsag fogalmara utal vissza. Abbdl indul ki ezek targyalasakor, hogy gytileke-
zetei egyetértenek vele abban: a libertas christiana az evangélium lényegéhez tartozik.

a) Kiizdelem a szabadsig helyes megértéséért Korinthusban. A talnyomorészt
poganykeresztyén gytilekezet Korinthusban el volt ragadtatva a szabadsag Pal 4ltal
hirdetett keresztyén tizenetétél. Ekozben magatol ért6dott, hogy a szabadsag értel-
mét sajat kulturdlis Osszefliggéseib6l meritette. Nem véletlen, ha ebbdl kiilonb6z6
problémak szarmaztak, amelyeket aztan részletesen targyal Pal az 1Kor-ban.

Biztosnak tekinthetjiikk, hogy a Korinthusban hangoztatott, felszabaditénak
érzett programot adé szavak egyike igy hangzott: ,Minden szabad nekem” (mavta
pou €eotw, 6,12; 10,23). A korinthusiaknak legaldbb egyik csoportja szamdra ez
tobbek kozott azt jelentette, hogy a varos vidam, vallasos-kultikus tinnepélyein részt
vehettek, anélkiil, hogy az egy Istenbe vetett hitiikkel konfliktusba kertiltek volna
(1Kor 8-10); ez az dldozati hiis evését is magaba foglalta. Némelyek szamara ez azt is
jelentette, hogy folytathatjdk a keresztel6 utan is kapcsolatukat a prostitualtakkal
(6,12-20). Valoszin(i arrdl is sz6 volt, hogy az istentiszteletben kapcsolatra lépnek a
mennyel, s az arvacsora sidkramentuma révén annak 6rokkévalo erejében részesiil-
nek (1Kor 10-11; 14; vo. 15,29). Ezt a szabadsagot a korinthusiak Isten kozottiik
hatalmasan mitikodé Lelkére vezették vissza, aki Sket tokéletességgel ajandékozta
meg (vO. 1Kor 2,6-16; 3,1-3; 12,1; 14,20). A nék egyenjoglisdga az istentiszteleten
ennek logikus kovetkezménye volt (1Kor 11,5). A Lélek hordoz6i mar most részestil-
nek a mennybdl és annak teljességébdl (4,8; 15,12). Masoknak pedig az aszkézis tlint
tokéletességre vezet6 utnak (1Kor 7).

Mindezek sordn a korinthusiak a keresztyénségnek olyan értelmezését juttat-
jak kifejezésre, amelyet kulturalis Osszefliggésitk majd hogy nem kotelez6vé tesz.
Egyrészt utalhatunk a cinikusok filozoéfidjdnak tobb vonasara, amely megtaldlhato
programjukban; e filozéfia mindig is programjaul ttizte ki a konvencioktol és vallasos
tradicioktol val6 szabadulést. Ehhez tarsultak olyan befolyasok is, amelyek platéni és
zsid6-hellénista elemekbdl olvadtak 6ssze. Ebben a mili6ben jelentkezett kés6bb a
gnozis.

Pal érzékennyé teszi cimzettjeit a ,hatalom” (¢€ovotla) megvaldsuldsanak arny-
oldalai irant. Tanulsagos, ha ekdzben a szabadsdg témdjanak olyan aspektusait
ragadja meg, amelyeknek mar hossza el6torténetiik volt a szabadsagrol folytatott
gorog, hellénista és romai vitdkban, kiilonosen a sztoikus filozéfiaban. Négy dologra
figyelmeztet az apostol.

(1) A Krisztusban kapott szabadsdg nem egyszertien arra iranyul, amit szabad
nekem, hanem a kézdsségre: mavto pou €eotiv aAL’ ob mavte ovudéper; hasznosan ez igy
hangzik: a szabadsag nem abban a szabad mozgéstérben all, amit az egyén masokkal



szemben igényel, hanem sokkal inkdbb a jol sikertilt kommunikéciéban, egytitt-
létben. Konkrétan ez azt jelenti, hogy a korinthusiak (példaul az istentiszteleten) ne
csupdn a transzcendencidra irdnyulé kommunikaciot keressék, hanem a kozosséget
apoljak. Tehat: a menny felé fordulas Gjra a foldre mutat vissza.

(2) A keresztyén szabadsag a megfeszitett Krisztusra iranyul. Ez azt jelenti, hogy
a foldi vilagban kell igaznak bizonyulnia. S azt is jelentheti, hogy a szabadsagnak
lehet olyan formdja is, hogy tulajdon onmegvalositasunkrdl lemondunk. Az igazi
szabadsag kritériuma a testvér, akiért Krisztus meghalt (1Kor 8,11).

(3) Végul Pal folhivja a figyelmet arra, hogy a keresztyén szabadséag éber, s6t
kritikus magatartast hoz létre 6nmagunkkal szemben is: mavte por €eotiv &AL’ odk
€yw €fovolaobnoopat UM Twwoc. Aki a régi isteneke &si hatalmara tamaszkodik
(amelyek most démonoknak ttinnek, 1Kor 10,1-22), aki hagyja, hogy a szexualitas
hatalma vezesse (1Kor 6,12-20), a legnagyobb kockazatnak teszi ki magat: e hatalmak
ajbol feliilkerekednek, ezuttal mintegy orvul tamadva. Az igaz szabadsag tehat a
lelkek megitélése (vo. 1Kor 12,10), amely éles onvizsgalatot jelent, nehogy Isten
itélete ala esstink (11,27-31).

(4) Barmennyire is az emberi, s6t vallasos normaktol valé szabadséagot is jelent
a szabadsag, mégis egy tjabb normdhoz vezet. A szabadsig nem kozombosség és
nem tetszés szerinti dontés, hanem azért adatott, ami éppen sziikséget okoz.
Markansan mondja ezt az 1Kor 7,19: 1 mepitoun oddév €otv kol 1 akpopuotie. o0GeV
€0TLY, GAAL TNPNOLG EVTOARDY BeoD.

Hangsulyoznunk kell: a keresztyén szabadsagnak mindezek a jellegzetességei,
amelyeket Pal oly hangsulyozottan juttat emlékezettinkbe, nem értelmezheték a
szabadsag korlatozasaként. Ellentmondana P&l értelmezésének, ha ezt mondanank:
»,az én szabadsagomat mdésok szabadsidga korlatozza”, vagy: ,a szabadsagnak is
megvan a hatdra a torvényben.” Fatdlis félreértés lenne ez! Ennek az ellenkezgje az
igaz: a szabadsag csak ott ragyog fel, ahol az 6nzést legy6zi a teljességre iranyultsag.
Mas szoval: a szabadsdg a szeretetben 6lt testet; nincs szabadsig szeretet nélkiil!

b) Az evangélium szabadsiga Galdcidban. A Galaciabeliekhez irt levél joggal lehet
a keresztyén szabadsag magna chartdja. Ha idealtipusokat akarunk felallitani, akkor
azt mondhatjuk, hogy a Gal4ciaban foltarulkoz6 front éppen az ellenkez&je a
korinthusinak (megjegyzem, hogy a 2Kor a frontvaltozas keletkezését abrazolja). Pal
a Galata levélben kozismerten az ellen tiltakozik, hogy a torvény bitorolja az
evangéliumot. Pontosabban mondva a pogénykeresztyének tigyvédje lesz itt, akik
kozvetleniil jarulhatnak a keresztyénséghez anélkiil, hogy magukra vennék a koriil-
metélkedés és a Toéra kiilonbozé torvényeinek kotelezettségét. Am éppen ez volt
azoknak a missziondriusoknak a programja, akik megkezdték mtkodésiiket a Pal
altal alapitott gytiilekezetekben: a poganykeresztyéneket el akartdk kotelezni a zsid6
torvény mellett.

Szemben Korinthussal, magénak a szabadsagnak nem volt szerepe a galaciai
gyiilekezetekben; bizonnyal maga Pal az, aki e jelsz6t megemliti, hogy ellenfeleinek
torvényre iranyuldsat problémaként tarja el6. Mégis megkisérlem, hogy minden
torténeti bizonyitékon talmenve folvazoljam, miként beszéltek volna a Jeruzsédlembol
elszarmazott igehirdet6k a szabadsagrol. Engedjék meg nekem ezt a kis spekulativ
kirandulast!



Valoszintileg a kovetkez6t mondtak volna, zsidé (mindenek el6tt farizeus,
késobb rabbinikus) eredetti hangokra tdmaszkodva: nem lehet szabadség struktiira
nélkiil. A szabadsagnak sziiksége van hatarokra, hogy ne vezessen tetszés szerinti
dontésre, parttalansagra. Még Mozes kétabldin is szerepelt a ,,szabadsag” sz6 (2Moéz
32,16 rabbinikus magyarazata). A torvény 6vja meg a szabadsagot a széteséstol; csak
igy adhat a szabadsag eligazitast az életben. A torvény segit felismerni a vilag nagy
torvényeit, elemeit (Gal 4,3), a napok, honapok és évek ritmusait (4,10). Aki Isten
teremtésének megfelel6en akar élni, az vegye magara a koriilmetélkedést (5,1-6;
6,12k) és a torvény egyéb parancsolatait - miként egykor Abraham is tette (vo. 3,6kk).
Csak torvény sziilhet szabadsdagot.

Nem is hangzik ez értelmetleniil! Epp a Korinthusban felmeriils problémak
mutatjdk, hogy milyen kellemetlen a szabadsag széthulldsanak a veszélye. Annal
fontosabb megkérdezniink, hogy hogyan reagal erre Pal.

Allasfoglalasa vilagos: aki ismét a torvényre hagyatkozik, elvesziti az egész
szabadsagot. Hiszen a szabadsag éppen azt jelenti, hogy nem tdmaszkodhatunk
egyszertien struktarakra, tradicidkra, kulturalis vagy valldsos normékra, azok hagyo-
manyanyagéra. Szabadnak lenni azt jelenti: a malt legyen tényleg muilt; a jelent
fenyeget6, szoritd olelése sziinjék meg! A szabadsag nagy merészség - a hit bator-
saga. Az egy Istenbe, a semmibdl is teremtd Istenbe vetett hit prototipusa P4l szerint
éppen nem Abraham (3,6kk; vo. Rém 4,17). A szabadsag azt jelenti, hogy Istenhez
kozvetlentiil jarulhatunk, mint gyermekei (3,26-28; 4,4-6). Az a szolga, aki életét az
uraért valé6 munka aran szerzi meg, olyan emberré valik, aki életét az Atyatol kapja,
anélkiil, hogy azt teljesitménye révén kellene igazolnia.

Nyilvanval6, hogy az apostol a torvény melletti elkotelezettség ellenében a
gorog szabadsag-tradiciok nagy gondolatait hozza fel érviil: bpelg yop ém’ érevbepio
exAnOnte, dberdols povov pn Ty érevBeplav eic adopuny tf owpkl, GAie dux The dyamng
dovievete arAnroic (5,1). Itt ismét a szabadsagnak a szeretetben torténé megtestesiilése
otlik szemiinkbe. Am dont6 az a sorrend, amit az apostol megallapit: a szabadsag
megel6zi a szeretetet. Nincs szeretet szabadsig nélkiil! S csak ezutdn mondhatjuk ki a
kovetkezé mondatot: A szabadsdg a szeretetben ot testet. Nincs szabadsdg szeretet nélkiil.
E kapcsolatrél P4l a Romai levélben emlékezik meg egyszer. A 8. fejezetben profétai
szavakkal mondja, hogy az egész teremtést (amely Addm szabadsaga révén jutott
pusztulasba) Isten gyermekeinek szabadsdga altal Gjra &t fogja hatni eredeti ragyo-
gésa (8,18-22) - mély értelmd ige ez, amelynek f6ként a mai koldgiai vitaban lenne
prominens helye!

Holgyeim és Uraim! Nyilvanvald, hogy Pal a szabadsagrol szo6l6 tizenetével
sokat, nagyon sokat var el a hivékt6l. Bizonyos médon arra hiv fel, hogy énma-
gunkat a Lélek mtikodésére bizzuk. A Lélek gylimolcse a szabadsag (2Kor 3,17). Pal
csak azért teheti ezt, mert szdmara a Lélek Krisztus alakja altal meghatarozott. Arra
épit, hogy a gytlekezetek teret tudnak engedni a Megfeszitett és Foltamadott
Lelkének. Kérdés azonban, hogy nem tual sokat vér-e el Pal a hivéktoSl. Persze: vajon
lehet egyaltalan tal sokat elvarni a hiv6ktél, ha a Lélek jelenlétérél van sz6?
Maradjon e kérdés nyitva! Barhogy legyen is: a pali levelek oriasi mértékben juttatjak
a keresztyén szabadsag ambivalens tapasztalatit kifejezésre. Egy potencidlrol beszélnek,
amelyhez mindig sikerrel nyalhat vissza az egyhdz, mikor Gtja a megcsontosodas és
a tetszés szerinti dontések kozott vezet.



3) A felszabadito igazsdg Janos evangéliumdban

Csak roviden kivanok foglalkozni Janos evangéliumanak azon hatékony igéjé-
vel, amelyet néhany egyetem vezérszavaul vélasztott: ,és az igazsdg megszabadit
titeket” (Jn 8,32b). Janos evangéliumanak Krisztusa mindenesetre itt nem arrél az
igazsagrol szol, amelyet mi kivanunk taglalni egyetemeinken; ez utébbi ugyanis a
kijelentések egybehangzéasaban, vagy legfoljebb a gondolkodas és a dolgok egymas-
hoz kozelitésében all. Janos evangéliuma azonban arra az isteni valésagra gondol,
amely azon ,életnek” forrdsa, amit az emberek soha nem érhetnek el maguktol,
hanem csak ajandékként kaphatnak. Az igazsag ellenparja épp ezért nem a tévedés,
hanem a ,hazugsag”. E hazugsag (amely azonos a btinnel) abban all, hogy élettink
alapjatol elhataroljuk magunkat.

Jézus provokalé szavai a szabadsagrol olyan reakciét valtottak ki az ellen-
felekbdl, amely aztan Abraham utédainak kérdését veti fol (8,31-36): a szabadsag
lényege kortili vitdk most ismét az 6satya kortil forognak. ,Mi mar most szabadok
vagyunk!” - ez hangzik el Jézus igénybejelentésével szemben; &m e magatartast
elutasitja Janos evangéliumanak Krisztusa. Szdmara ugyanis az ,élet hazugsaganak”
legszembetlin6bb megnyilatkozasa, ha valaki énmagéabdél, tehat tulajdon multjabol
akar élni. Ezzel szemben arra hivja fel a hivéket, hogy maradjanak hiiségesek a
Teremt6vel valé kapcsolatukhoz, amelyet a testté 1étel, a Fia onatadasa tett lehet6vé;
igy kaphatjdk meg az orok életet (3,15kk.36; 5,24; 6,35; 11,25k). ,Ha tehat a Fia
megszabadit titeket, valéban szabadok lesztek” (8,36). Ez azt jelenti, hogy szabadsag
csak az Isten igéjébol fakado életben lehetséges; ez ige lélekben mindig Gjonnan
szOlitja meg a hivét. A szabadsag nem éllhat birtokunkban: nem konzervalhatjuk azt,
csak mindig Gjonnan kaphatjuk meg, ha mindent f6ladunk, ami hatalmunkban all.

Barmennyire is margindlisnak t(inik a szabadsag témdja a negyedik evangé-
liumban, mégis koncentraltan juttatja kifejezésre a korai keresztyén értelmezés
lényeges mozzanatait. Hagyomanytorténeti és tradicidtorténeti szempontbdl a Jn
8,31-36 rovid vitaja a zsidok és zsidokeresztyének Osszetlitkozését tiikrozi, melynek
téméja az volt, hogy ki lehet Abrahdm igazi gyermeke. Tartalmi szempontbdl a
negyedik evanggélista gondolata meglep&en kozel all P4l meglatasaihoz, bar aligha
ismerhette kozelebbrdl a pali teologiat. Mindenek el6tt azonban a szabadsag szot
Jézus szdjaba adja. Végiil tehat azt kell megkérdezniink, hogy milyen jelent6séget
tulajdonitott a nazareti Préféta a szabadsag fogalmanak.

4) Jézus

Hogy a torténeti vizsgalat eredményének lényegét el6legezzem: Jézusnak a
rank hagyomanyozott tizenetében latszolag nem volt kozponti szerepe a szabadséag
meghirdetésének. Talalhatunk ugyan egy kis csodatorténetet a szinoptikus tradici6-
ban, amelyben Jézus biztositja tanitvanyait a templomadé aldli szabadsag fel6l (Mt
17,24-27). A Galiledbol szarmazé Jézus taldn igy juttatta kifejezésre a jeruzsdlemi
templommal szembeni tdvolsdgtartast: folmentette Izrael ,szabad gyermekeit” a
terhes adok al6l (Mt 17,25kk). Természetesen vannak olyan érvek, amelyek ellene
mondanak annak, hogy a templomadé perikopajaban igazi jézusi mondast lassunk;
ugy ttinik tehat, hogy Jézus nem beszélt kifejezetten a szabadsagrol.

Masrészt azonban meg kell gondoljuk, hogy a szinoptikus evangéliumok a
szabadsag megtapasztalasanak egész sorat fogalmazzak meg, még akkor is, ha e
megfogalmazas nem szigortan kortilhatarolt kifejezésekkel torténik: gondoljunk



Jézus gyogyitasaira, a tisztatalan lelkek kitizésére, a Téra parancsolatainak relativiza-
lasara Isten most kijelentett végs6 akarataval szemben! Gondoljunk fenntartas nélkiili
odafordulédsara Izrael marginalizalt és megvetett embereihez! Végiil emlékezziink a
Jézus-kovetés mindent megkérddjelez6 felhivasara! Ha valaki Jézustél kiindulva
tekint az 6szovetségi hagyomdanyra, akkor megéllapithatja, hogy éppen az izraeli
profétak miikodése juttatott kifejezést a hagyoményozottal szembeni szabadsagra -
nem is szolva az exoduszrél, ami Izrael kiemelked$ szabaduldsi élménye! Izrael
ugyan sehol nem beszél kifejezetten szabadsagrdl, de mindentitt nagy tapaszta-
latokra tesz szert a szabadsagban.

Barmily helyesek is e megéallapitdsok, mégis mutassunk ra arra is, hogy
mindannak, amit a szabadsag fogalma magaba zér, sajdtos mozzanata az 6szovetségi
hagyoméanyban és Jézusndl is, hogy a vélasztas lehet6ségének széles spektruma van;
ez az emberi autonémia mozzanata, a szabadsag a politikai és személyes onren-
delkezés mozzanata. E mozzanatnak sajatos kapcsolédasi pontja van a gorog-
hellénista Okorban. Epp ezért a keresztyénség csak abban a pillanatban biztositott
helyet teoldgidjaban a szabadsag fogalmanak, amikor a mediterraneum széles téarsa-
dalmaban kezdett el terjedni. Véleményem szerint ez az evangélium kontextualizi-
lasdinak j6 példdja. A keresztyén tizenet lényegében abbol él, hogy mindig d4j
kulturalis osszeftiggésben olt testet. A korai gorog nyelvi zsidokeresztyének ezaltal
kiterjesztették horizontjat, ami azutdn az 6egyhaz és a kozépkori egyhaz klasszikus
teologiai épitményeiben csticsosodott ki.

Ma talan Gj fordulat kiiszobén &allunk. Ugy ttinik, hogy a legtermékenyebb
teologiai munkat nem Napnyugat végzi immar, hanem a Harmadik Vilag: az ottani
teologusok véllaljak azt a batorsagot, amire egykor az 6egyhdz teologusai vallal-
koztak, hogy ti. az evangéliumot sajat kulturalis és vallasos sszeftiggésiikben fogal-
mazzdk meg. Azokat a sajdtosan nyugati mozzanatokat, amelyek a tradicionélis
keresztyén szabadsag-gondolatban rejlenek, kritikai vizsgélatnak kell aldvetniink.

A teoldgia és az egyhaz szamadra oly sziikségessé valt Gj orientécié jelentSs
annak felmérésére is, hogy mekkora szerepe lesz a nyugati kultaranak a kovetkez6
évszazadban. Talan a Napnyugat maéris tallépte akméjét, virdgkorat. A szabadsag
igérete (melyet egykor Eurdépa adott a vilagnak) ekkor széthullana, s6t az egész
bolygoénk szamadra végzetté valna: Napnyugat, annak titanikus, technikai uralmaval
ez esetben zsdkutcanak bizonyulna.

A nyugati szabadsag azonban nem kell, hogy végzetté véljék. Eurdpa talan
éppen Kelet-Eurépa integracidja révén adhat 4j Osztonzést a vildgnak, s aj, él6
lélekkel toltheti meg Napnyugat orokségét. Olyan lélekkel, amely tudja 6vni a
teremtés adta életet és az emberi kozosségben megvaldsul6 igazsagot.

Ford.: Karasszon Istvin
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